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RESUMO: Analisa a atuagdo de macons, espiritas e teosofistas no espago publico cearense na Primeira
Republica, enquanto componentes duma rede de pensamento moderno-espiritualista, aqui definida como
vertente espiritualista influenciada pelo racionalismo e cientificismo-positivista e guardando elementos
das tradi¢des esotéricas e ocultistas. Serd perceptivel nos discursos e préticas sociais desses agentes, a
formulag¢do de proposi¢des alternativas de cardter religioso, social e politico, constituindo-se alternativa
ideoldgica original a politica social do catolicismo e as organizagdes de esquerda, nos embates
sociopoliticos e religiosos do Ceard das primeiras décadas do século XX.

PALAVRAS-CHAVE: Moderno — Espiritualismo — Espaco ptiblico — Questao social.

ABSTRACT: Examines the work of Freemasons, and spiritists teosofistas in Ceard public space in the
First Republic, as components of a network of modern thought-spiritualist, here defined as intellectual
influenced by rationalism and scientism-positivist and saving elements of esoteric and occult traditions.
Will be visible in the discourses and social practices of the agents, the formulation of alternative
proposals that are religious, social and political, becoming ideological alternative to the original policy of
social catholicism and the left-wing organizations, sociopolitical and religious clashes in the first decades
of Cear4 of the twentieth century.
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RELIGIAO E ESPACO PUBLICO

Este artigo tem por base algumas questdes desenvolvidas em minha Tese de Doutorado Moderno-
espiritualismo e espaco publico republicano: macons, espiritas e teosofistas no Ceara, defendida
no Programa de Pés-Graduagdo em Sociologia/UFC, em junho de 2009. Esta pesquisa contou com
apoio financeiro da Fundacdo Cearense de Apoio ao Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico —
FUNCAP.

Graduado e Especialista em Histéria. Mestre e Doutor em Sociologia. Professor do Curso de Histdria
da Faculdade de Educacdo, Ciéncias e Letras do Sertio Central — FECLESC-UECE (Campus
Quixada-Ce). Tem artigos publicados sobre maconaria e espiritismo no Ceard e € autor do livro No
compasso do progresso: a maconaria e os trabalhadores cearenses. Fortaleza: NUDOC/UFC,
2007. (Cole¢do Mundos do Trabalho).
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A emergéncia do regime republicano no Brasil configura um processo de
modernizacido que tem por base a secularizacdo e a laicizacdo do Estado estabelecendo,
consequentemente, a distingdo entre as esferas do Estado e da sociedade civil. No que
respeita a liberdade religiosa, ocorre um processo inverso ao que se costuma definir
como a tendéncia das transformacgdes da modernidade. Ou seja, com a secularizagdo
republicana separando-se a Igreja do Estado e liberalizando-se a pratica publica das
diversas crencas e denominagdes religiosas — Decreto 119A, de 1890 e Constitui¢do de
1891 — déa-se a expansdo das praticas religiosas no espaco publico em condi¢do de
igualdade juridica com o culto catdlico, até aquele momento o tnico de cardter publico
e oficial.

Essa realidade ndo apenas pde em questdo a visao teleoldgica da secularizacdo
como irremedidvel “desencantamento do mundo”, restringindo a religido cada vez mais
ao ambito privado; como, por sua vez, estabelece caracteristicamente um processo
juridico-politico de defini¢do, legitimagdo e alocacdo social do que deveria ser uma
“religido”. Produziu-se, de acordo com Montero, “um intenso conflito em torno da
autonomia de certas manifesta¢des culturais de matriz ndo-crista, ou da sua legitimidade
para expressar-se publicalmente”.2

Desse modo, na primeira metade do século XX, por exemplo, manifestacdes
variadas de “feiticaria”, “curandeirismo” e “batuques”, nos quais se incluia o
Espiritismo, de origem francesa, “s6 puderam ser descriminalizados quando, em nome
do direito a liberdade de culto, passaram a se constituir como religi()es”.3 Em tais
formulacdes, ressalta Giumbelli, o intenso debate juridico “versou quase nunca sobre a
religido que teria liberdade, quase sempre sobre a liberdade de que desfrutaria a
religidio”.* Ou seja, as resisténcias e negociacdes do catolicismo aos limites impostos 2
sua presenca no novo Estado, imprimiam um papel modelador dessa matriz cristd na

definicdo do lugar, das caracteristicas e dos limites da religido na sociedade.

> MONTERO, Paula. Religido, pluralismo e esfera publica no Brasil. Novos Estudos CEBRAP. Sio
Paulo, n. 74, p. 49-50, mar¢o/2006.

> TIbid.

GIUMBELLI Emerson. O fim da religido: dilemas da liberdade religiosa no Brasil e na Franca. Sao
Paulo: Attar Editorial, 2002, p. 276. Cf. GIUMBELLI Emerson, A presenga do religioso no espaco
publico: modalidades no Brasil. Religido e Sociedade. Rio de Janeiro: ISER, n. 2, p. 80, 2008. vol.
28.
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Nesse contexto, ressalta o papel do Estado no delineamento juridico das
condi¢cdes de funcionamento do espago publico, aqui entendido como a esfera da
sociedade civil que emerge com o Estado secular republicano. Essa esfera publica ainda
ndo configurava plenamente uma “esfera publica burguesa”.5 As condigoes
socioecondmicas, culturais e politicas da realidade brasileira, agravadas pelo
mandonismo, pelo arbitrio e pela ficticia liberdade de expressdo, nao favoreciam o
incremento da esfera publica como espaco da critica e do controle do Estado pela
sociedade civil.

Nas ultimas décadas do século XIX, Fortaleza ji se consolidara como
entreposto comercial de base agroexportadora, sustentada no bindmio gado/algodao,
centralizando o setor importador-exportador e auferindo os beneficios do capital, da
infra-estrutura e da integracdo econdmica e cultural com a Europa. Esses fatores
fortalecem a camada burguesa, sobretudo comercial, e a expansdo da classe
trabalhadora e dos estratos médios, como funcionalismo e profissionais liberais. A
euforia comercial apresentava também seu aspecto importador, estimulando o consumo
dos bens materiais e simbdlicos da civilizacdo européia.

Disso resultaria, de um lado, o impulso a moderniza¢cdo urbana, a ado¢do de
condutas/etiquetas civilizadas e com elas as ultimas novidades intelectuais, cientificas,
filosoficas e politicas da matriz cultural européia. De outro lado, essa diversificacao
social trazia consigo maior fracionamento e tensdo no tocante a mentalidade e as
préticas urbanas.

Contando 50 mil habitantes na passagem para o século XX (78.536 habitantes
em 1920, atingindo 126.666 habitantes em 1930), Fortaleza ndo apenas se expandia em
seus jardins, pragas, passeios, comunicacdo telegrifica, como também nas lides
intelectuais com a proliferacdo de academias literdrias e cientificas, lojas magdnicas,
clubes de leitura, livrarias e cafés, constituindo espacos de sociabilidade e terreno fértil
para a difusdo dos idedrios da modernidade, do racionalismo e do cientificismo.

A cidade extrapolava o lugar de centro vital da economia mercantil,
constituindo também um esbogo de esfera publica (representada, sobretudo, na imprensa
de variada feicdo ideoldgica, em academias e centros literdrios) desenhada pelo

conjunto irrequieto de suas novas institui¢des. De tal modo, ao longo das primeiras

> Cf. HABERMAS, Jurgen. Mudanca estrutural da esfera piiblica. Traducio Flavio R. Kothe. Rio de

Janeiro: Tempo Brasileiro, 2003.
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décadas republicanas, se engendraria maior complexidade na ‘“‘arte do raciocinio
publico” de orientacdo politica. A titulo de exemplo, encontram-se diversas associagdes
de trabalhadores e partidos politicos (Partido Operario, Partido Socialista Cearense),
para fins de reivindicacdo de direitos ou de transformacdo nas bases da organizacio
social vigente. Algumas dessas instituicdes veicularam “6rgdos informativos”, em
jornais de pequeno porte e tiragem, porém de relevante significado para a formacgao de
quadros militantes e de uma “opinido publica” favoravel as reivindicagdes e direitos dos
trabalhadores.® Na outra margem proliferaram os periédicos de cardter liberal e
conservador, pontificando os interesses da elite econdmica e politica, do movimento
maconico e da religido catdlica, representando seus partidos politicos e outras
organizacoes.

Embora ressalvando os limites estruturais desse espaco publico em formagao, é
relevante observar os significados socioculturais da pluralidade das manifestagcoes
publicas das religides e crencas; como também sua difusdo na imprensa, nas associagdes
de trabalhadores, nos grémios civico-literarios, na cena politica, propondo novas
alternativas religiosas, morais, sociais e politicas.

E nesse espaco puiblico republicano do Ceard da Primeira Repiiblica, que se
pretende analisar as proposi¢oes moderno-espiritualistas de macgons, espiritas e
teosofistas, situando a presenca histérica de outras religiosidades no confronto com as
normatizagdes e mentalidades decorrentes da religido tradicional estabelecida — o

catolicismo.

O MODERNO-ESPIRITUALISMO DE MACONS, ESPIRITAS E
TEOSOFISTAS

Quando Allan Kardec colocou no frontispicio de O Livro dos Espiritos, a
expressao “Filosofia Espiritualista” deixava claro, dentre outras coisas, que a nova idéia

tinha um contetido religioso embora diverso da concepcdo tradicional de religido.

“Aliando socialistas, positivistas, anarquistas, magons e espiritas nessas primeiras décadas do século
XX, o movimento [operdrio] conferia maior amplitude organizacional, maior representatividade
social, maior capital cultural, revelando nos seus discursos uma riqueza de representagdes de mundo
que, longe de serem contraditdrias, ou fruto de imaturidade de classe ou ideoldgica, revelavam um
projeto de sociedade que ndo descartava os valores da sociedade tradicional em sua totalidade, mas
operava uma redefinicdo de mundo a luz dos elementos da modernidade”. SILVA, Marcos J. D.
Modernidade e espiritualismo na imprensa operdria cearense da Primeira Reptiblica. Revista Historia
Hoje. Sao Paulo: ANPUH, vol. 5, n. 13, p. 13, 2007.
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Mesmo com a recorrente adverténcia de que a doutrina espirita era, acima de tudo, uma
ciéncia de observagdo, de onde derivava uma filosofia com conseqii€éncias morais, 0s
fundamentos espiritualistas da nova ideia levaram-na a ser interpretada como nova
crenca, nova religido. Assim, seus fundamentos: existéncia de Deus, preexisténcia e
sobrevivéncia do Espirito, reencarnacdo, mediunidade, pluralidade dos mundos
habitados, considerados como conhecimentos e praticas espiritualistas presentes em
toda a histéria da humanidade, foram encarados sob uma perspectiva racionalista-
naturalista e organizados como corpo de doutrina. Para o codificador do Espiritismo,
esses fundamentos, embasados nas “Leis Divinas ou Naturais”, na lei dos
fluidos/magnetismo, na lei de acdo e reacdo, na lei de evolucdo, tinham como objetivo
precipuo uma consequéncia moral. Em sintese:

O Espiritismo era o Cristianismo no seu aspecto de ensino moral, na
pratica moral dos ensinamentos evangélicos, fundada numa rigorosa
justica divina que permitia aos homens a felicidade futura. O
Espiritismo reviu a moral cristd a luz dos ensinamentos dos Espiritos,
fundamentando a lei evangélica da relacdo permanente entre os vivos
e os habitantes do mundo invisivel.”

O advento do Espiritismo no Brasil, com sua alternativa de “fé racional” de
alentada referéncia na “ciéncia positiva”, encontraria entre os macons, atacados pelo
catolicismo ultramontano, condi¢des favordveis de disseminacdo. Observe-se que a
segunda metade do século XIX fora marcada, no Brasil, pela difusdo do positivismo e
do evolucionismo junto as elites letradas e liberais, de tal modo que a adesdao de magons
a esses postulados tornara-se uma resposta ao movimento ascendente de romanizacao
catdlica, de acirrado combate aos modernismos. Convém, portanto, refletir sobre os
aspectos religiosos das praticas magoOnicas, tendo em vista que o consideravel nimero
de macons-espiritas ndo encontraria explicacdoes plausiveis apenas nos elementos
filos6ficos racionalistas e cientificistas que partilhavam, e que ndo lhes constituia
exclusividade na sociedade de entdo.

Genericamente, a Magconaria pode ser definida como uma fraternidade
masculina, inicidtica, evolucionista e racionalista, pautada no respeito a diversidade de

ideias e crencas de seus membros, exigindo dos mesmos a reveréncia a um Ser

7 SILVA, Eliane M. Reflexdes teéricas e historicas sobre o espiritualismo entre 1850 -1930.

Campinas, Unicamp: 1997. Disponivel em:
<www.unicamp.br/~elmoura/O%20n0s%20S %E9c.%20X1X%20%20XX.doc. Acesso em: 20 jul.
2006.>
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Supremo, um Criador. Dessa exigéncia, decorre uma questdo que tem sido motivadora
de preconceitos e graves conflitos: E a Maconaria, entdo, uma religiio?

A Macgonaria se apresenta como uma “religido sem dogma”, “eminentemente
religiosa”, professando uma “religido natural”. Ou seja, hd um pressuposto espiritualista
oriundo dos “mistérios antigos”, acrescido dos desenvolvimentos modernos do
racionalismo e do cientificismo, dos quais deriva uma perspectiva filoséfica e moral que
se harmoniza com a esséncia das religides monoteistas praticadas por seus membros.
Essa caracteristica religiosa da instituicdo magdnica lhe rendeu severa oposi¢ao e muitas
perseguicdes da religido catdlica, especialmente a partir do século XVIII, apds a
constituicdo da Macgonaria moderna ou Especulaltiva.8

A radicalizagao racionalista do movimento iluminista do final do século XVIII,
configurada nas revolucdes burguesas que derrubaram as estruturas do Antigo Regime,
legou a Maconaria a condi¢cdo de inimigo nimero um da religido catdlica, que
exacerbou o cardter religioso e politico daquela, através do mito dos complos. Fator que
agravara esse quadro tenso fora é o surgimento de uma corrente macdnica radicalmente
laica e materialista, que se proclamava sociedade de pensamento com fins culturais e
politicos, com finalidades explicitas de combater o clericalismo e a influéncia
“obscurantista” da religiao na sociedade obstaculizando o progresso humano. Assim o
fez o Grande Oriente da Franga, em 1877, seguido em outros paises, sobretudo latinos,
de modo mais ou menos radical.

No Brasil, apesar da influéncia cultural francesa no século XIX, ndo se
configurou de modo determinante a caracteristica antireligiosa das magonarias francesa
e italiana, embora o anticlericalismo tenha feito seus prosélitos com bastante alarde até
pelo menos a década de 1920. Porém, a religiosidade magdnica ndo se limita a

obrigatdria crenga em Deus, denominado Grande Arquiteto do Universo (G.A.D.U.).

A historiografia mac¢dnica convencionou dividir a histéria da Magonaria em trés grandes periodos. Sdo
eles: Maconaria Primitiva, da antiguidade mais remota até o final do Império Romano, integrando a
mistica hindu, mesopotamica, egipcia, hebraica, mitrdica e grega; Magonaria Operativa ou confrarias,
disseminadas na Europa medieval, até o inicio do século XVIII, congregando construtores e artifices
livres das amarras da serviddao; Maconaria Especulativa ou Moderna designa a fase iniciada nos
principios do século XVIII, mais especificamente na Inglaterra, em 1717, quando se funda a primeira
Grande Loja, até os dias de hoje. Nesse periodo, intensificou-se uma prética iniciada no século XVII,
de “receber homens que ndo eram profissionais, mas que pelo seu interesse demonstrado para com a
Ordem e seus mistérios, abriam-se-lhes a oportunidade de serem aceitos na Fraternidade”.
LINHARES, Marcelo. Histéria da Maconaria (Primitiva, Operativa, Especulativa). Londrina:
Editora Magonica A Trolha, 1997, p. 99. Grifo do autor.
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Em 1922, nas comemoragdes do centendrio da Independéncia do Brasil, o

Grande Oriente do Brasil, no Rio de Janeiro, publicou o Livro Maconico do

Centenario, rica coletinea de informagdes e ensinamentos onde destaca substanciosa

autodefinicao:

Ela [a Magonaria] ndo é uma politica, nem uma religido, nem uma
filosofia, no sentido particularizado de todas essas coisas. Ela é tudo
isto, entretanto, a0 mesmo tempo — politica sem partido, religido sem
dogma, filosofia sem conclusdes obrigatdrias. E ela tudo que resume
anseio humano para a perfeicdo, tudo que dd asas ao intelecto e o
liberta da escravidao das seitas, tudo que € luz posta no caminho da
vida para a peregrinacdo intermindvel, por que justamente busca a
perfectibilidade inatingivel.” (Grifo nosso)

H4, também, quem defenda a Maconaria como ‘“‘eminentemente religiosa” ou

“sumamente religiosa”, por considerarem-na portadora de uma ‘“religido natural” que

possibilita a seus membros, a partir da diversidade religiosa, o desenvolvimento dos

ritos em dire¢do a compreensdo cada vez mais profunda das leis divinas e da “Verdade”.

No Ritual do aprendiz macom (1870), J. M. Ragon ensina:

7

A Magonaria € uma sociedade intima de homens escolhidos, cuja
doutrina se fundamenta sobre o amor de Deus, sob o apelativo de
Grande Arquiteto do Universo, e sobre o amor para com todos os
homens. Sua norma é a religido natural e a moral universal.
Reconhece por causa a verdade, a luz, a liberdade; por principio a
igualdade, a fraternidade, a caridade; por armas, a virtude,
sociabilidade, o progresso; por objeto o aperfeicoamento e a felicidade
do género humano que procura reunir sob uma tnica bandeira."
(Grifo nosso)

Essa “religido natural” magonica conservando elementos esotéricos das

tradicoes e Mistérios Antigos, aos quais se acrescentaram pressupostos racionalistas,

positivistas e evolucionistas dos séculos XVIII e XIX, configurou com o Espiritismo e a

Teosofia, promovida pela Sociedade Teoséfica, uma grande corrente moderno-

espiritualista.

®  BASTOS, Octaviano; CARAJURU, Optato; DIAS, Everardo. Livro mac¢énico do centenario. Rio de
Janeiro: [s. n.], 1922, p. 29.

' FERRER BENIMELI, José A.; CAPRILE, Giovanni; ALBERTON, Valério. Maconaria e Igreja
Catoélica. Ontem, hoje e amanha. 4 ed. Revista. Tradugéo e adaptagdo de Valério Alberton. Sdo Paulo:
Paulus, 1998, p. 50-51. Embora tenha a religido natural ou deismo surgido na Inglaterra e na Franca
entre o final do século XVII e inicio do XVIII, fato que poderia ter influenciado na conformag¢do do
aspecto religioso da Magonaria moderna; o sentido que a Magonaria lhe d4 estd mais préximo da
religido como culto interior, reconhecendo as revelagdes e a relagdo sobrenatural com a divindade. Ou
seja, uma forma de tefsmo.
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Afinidades histdricas e doutrindrias valem também para as relagcdes entre
macons e teosofistas — que, alids, remontam a muitos séculos antes do surgimento da
Sociedade Teosc’)fica“, em 1875, sob a lideranca de Helena P. Blavatsky. Observe-se,
por exemplo, o entendimento sobre o significado de religido na proposicio da
Sociedade Teosoéfica, a partir do entendimento de Blavatsky, e sua correspondéncia ao
significado do mesmo termo na Macgonaria. Para a fundadora da Sociedade Teosdfica,
“Apesar da imensa diversidade que oferecem do ponto de vista exterior, todas as
religides t€ém um fundo comum nas ideias dogmaticas, filoséficas e morais”. Mais
adiante, acrescentando:

De fato, o estudo comparado das religides demonstra que os
ensinamentos fundamentais sobre a Divindade, o homem, o universo,
a vida futura, sdo substancialmente idénticos em todas elas, apesar de
sua diversidade aparente. [...] Esta base comum de todas as religides
dignas deste nome explica-se por que todas elas emanam da Grande
Fraternidade de Instrutores Espirituais, que transmitiram aos povos e
racas as verdades fundamentais da religido, sob a forma mais
apropriada as necessidades daqueles que deviam recebé-las, bem
como as circunstincias de tempo e lugar.'” (Grifo nosso)

Destaca-se nessa definicao, o “fundo comum” dogmatico, filoséfico e moral
das religides, o “estudo comparado das religides” e sua inspiracdo celeste nos
ensinamentos da “Grande Fraternidade de Instrutores Espirituais”. Esses aspectos farao
eco junto a Maconaria. Num referenciado diciondrio magodnico, por sua vez, o autor
também partird do reconhecimento de que, apesar da diversidade de cultos externos,
“todas as religides apresentam uma base comum em seus internos principios morais,

» 1

filoséficos e misticos”.!> Mais adiante, o autor justifica a assertiva:

Com efeito, o estudo comparativo das religides demonstra serem
idénticos os seus ensinamentos fundamentais sobre a Divindade, o
homem, o universo, a vida futura, porém adaptados a época e ao povo
a que se destinaram. Por outras palavras, sdo as mesmas as suas

T «Sey objetivo [da Sociedade Teosdfica] declarado foi, no inicio, a investiga¢do cientifica dos

fendmenos chamados espiritas, depois do que foram expostos seus trés principais objetivos: 1°) A
Fraternidade humana, sem distin¢éio de raca, cor, religido ou condi¢@o social; 2°) O estudo sério das
antigas religides para fins de comparacido e de selecdo de uma moral universal e 3°) O estudo e
desenvolvimento dos poderes divinos latentes no homem. No momento atual [1892], a Sociedade
Teosofica tem mais de 250 ramos disseminados em todo o mundo, a maioria dos quais na india, onde
também se encontra seu Centro principal. Compde-se de vérias secgdes: a Hindu, a americana, a
Australiana e as Sec¢oes Européias”. BLAVATSKY, Helena P. Glossario Teoséfico. 5 ed. Traducdo
de Silvia Sarzana. Sao Paulo: Ground, 2004, p. 645. Grifo da autora.

2 Ibid., p. 564.

FIGUEIREDO, Joaquim G. de. Dicionario de Maconaria (seus mistérios, seus ritos, sua filosofia,
sua histéria). Sdo Paulo: Editora Pensamento, 1998, p. 388. Grifo nosso.
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verdades esotéricas, que ndo raro aparecem desfiguradas em seus
cultos exotéricos. Seus imortais fundadores foram todos Mensageiros
da Verdade tinica, que deram a humanidade seu evangelho de Unido e
Fraternidade, para que através do Amor as almas se religuem entre si e
ao Supremo.14 (Grifo nosso)

Tal semelhanca de perspectiva — “base comum” das religides, ‘“‘estudo
comparativo” das tradicdes religiosas, inspiracdo comum nos “Mensageiros da Verdade
Unica” — ja se evidenciara na fundacdo de Sociedade Teoséfica, na iniciagdo macdnica
de Blavatsky e na pertenca magoOnica de diversos de seus colegas — “irmdos” —
fundadores e seguidores. Essa concep¢do religiosa da Maconaria confrontava
diretamente o dogmatismo da religido tradicional, atraindo sua rea¢do, da mesma forma
quando da radicalizacdo laicista, anticlerical e materialista de algumas poténcias
maconicas. 15

Delineadas as condi¢cdes das afinidades entre Maconaria e Espiritismo,
Macgonaria e Teosofia, restam as relacdes entre Espiritismo e Teosofia. Além das
diferencas de nomenclatura na descricdo das leis e fendmenos espirituais —
ocidentalizacdo com o Espiritismo, orientalizacdo com a Teosofia — e do tratamento
esotérico (Teosofia) versus tratamento exotérico (Espiritismo) dessas questdes; desponta
um aspecto central na oposi¢do entre as duas doutrinas: a condenagdo teosdfica a
invocacdo dos mortos, por considerd-las proprias das almas inferiores, grosseiras e com
efeitos espirituais perniciosos.'®

Essa divergéncia com um dos fundamentos do Espiritismo fundava-se numa
perspectiva divergente do que seria o “Espirito”. Para Allan Kardec:

A alma € um Espirito encarnado e o corpo € apenas o seu invélucro.
Ha no homem trés (coisas: 1.°) O corpo ou ser material, semelhante ao
dos animais e animado pelo mesmo principio vital; 2.°) A alma ou ser
imaterial, espirito encarnado no corpo; 3.°) O liame que une a alma ao
corpo, principio intermedidrio entre a matéria e o Espirito. [...] O
liame ou perispirito que une corpo e Espirito é uma espécie de
invélucro semimaterial. A morte é a destruicdo do invélucro mais
grosseiro. O espirito conserva o segundo, que constitui para ele um

corpo etéreo, invisivel para nés no seu estado normal, mas que ele

FIGUEIREDO, Joaquim G. de. Dicionario de Maconaria (seus mistérios, seus ritos, sua filosofia,
sua histéria). Sdo Paulo: Editora Pensamento, 1998, p. 388. Grifo nosso.

Define-se poténcia magdnica como: “Alto Corpo Regular: Grande Oriente, Grande Loja, ou Supremo
Conselho”. (Ibid., p. 357.)

16 cr, CASTELLAN, Ivonne. O Espiritismo. Sao Paulo: Difel, 1955, p. 83.
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pode tornar acidentalmente visivel e mesmo tangivel, como se verifica
nos fendmenos de aparigﬁo.” (Grifo do autor)

Ja para Helena Blavatsky:

O espirito € uniforme e imaterial e, quando se encontra
individualizado, é da mais elevada substancia individual. Suddasattva,
a esséncia divina, de que ¢ formado o corpo dos mais elevados
Dhyanis que se manifestam. Por conseguinte, os tedsofos repelem a
denominacgdo de “Espiritos” para aqueles fantasmas que aparecem nas
manifestacdes fenomenais dos espiritas [...] o Espirito ndo é uma
entidade no sentido de ter forma [...] porém, cada espirito individual
[...] pode ser descrito como um centro de consciéncia, um centro
autosenciente e autoconsciente; um estado, nao um individuo
condicionado. ' (Grifo da autora)

Ambos consideravam como tarefa primordial, o combate ao materialismo,

assegurando para si o lugar de proeminéncia no concerto espiritualista, detentores que

se consideravam, das verdades ultimas da moderna espiritualidade. Desse modo, para

Kardec:

Sem duvida alguma as crencas espiritualistas dos tempos passados ja
ndo conseguem satisfazer hoje. Nao se acham no nivel intelectual de
nossa geragdo. Em muitos casos, estdo em contradi¢do com os dados
seguros da Ciéncia. Transmitem ao espirito ideias incompativeis como
a exigéncia do positivo que predomina na sociedade moderna. Além
disso, incorrem no erro imenso de impor-se pela fé cega e de condenar
livre exame. O resultado €, incontestavelmente, o desenvolvimento da
incredulidade na maioria. [...] Quantas pessoas que, gracas ao
Espiritismo, voltaram a crer, disseram: ‘Se nos tivessem apresentado
Deus, a alma e vida futura de maneira racional, jamais teriamos
duvidado!”."” (Grifo nosso)

A lider teosoéfica, por sua vez, tratando dos obstdculos enfrentados na difusao

da moderna teosofia e da conveniéncia do seu aparecimento, informava:

Justamente porque se considerou que chegou o tempo apropriado, fato
demonstrado pelos esfor¢os determinados de tantos estudantes sérios
para alcancar a verdade [...] seus guardides permitiram que ao menos
algumas porg¢des daquela verdade fossem proclamados. Se a formagdo
da Sociedade Teosofica tivesse sido adiada por mais alguns anos,
metade das nagdes civilizadas ter-se-ia tornado, por essa época,

7 KARDEC, Allan. O Livro dos Espiritos. Traducdo de José Herculano Pires. Capivari: Editora EME,

[1857] 1996, p. 25.

' BLAVATSKY, Helena P. Glossario Teosofico. 5 ed. Tradugdo de Silvia Sarzana. Sio Paulo: Editora
Ground [1892], 2004, p. 175.

' KARDEC, Allan. Obras Péstumas. In: . Obras completas. Traducdo de Torrieri Guimaraes.
Sao Paulo: Opus Editora, [1890] 1985, p. 1135, grifo nosso.
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materialista radical, e a outra metade antropomorfista e
fenomenalista.”’ (Grifo da autora)

Enquanto Kardec defendia a superioridade do Espiritismo em relagdo ao
espiritualismo “dos tempos passados” e seu poder terapéutico sobre a incredulidade;
Blavatsky situa a proclamacao de “por¢des” da verdade — autorizada pelos “guardides”
— através da Sociedade Teosofica, como o grande antidoto ao materialismo. Note-se sua
referéncia indireta as ‘‘crencas espiritualistas dos tempos passados’, ou
“antropomorfismo”; e ao Espiritismo ou “fenomenalismo”.

Enfim, espiritas e teosofistas tendo concepcdes proximas sobre Deus, evolugao
espiritual, reencarnacdo, lei de causa e efeito ou karma, pluralidade dos mundos ou
planos habitados, diferenciavam-se na forma de abordar esses conteudos. Segundo
Yvonne Castellan, apenas num ‘“detalhe” se entendem espiritas e teosofistas: quando
“atribuem aos Evangelhos um sentido secreto, esotérico, de origem hindu, que Jesus
teria conhecido através dos Essénios”. E, conclui: “Espiritismo e Teosofia, doutrinas
préximas e longinquas, em todo caso interferentes”.*!

Assim, o moderno-espiritualismo, como rede de pensamento composta por
macons, espiritas e teosofistas, propiciava afinidades eletivas e aliancas intelectuais
entre esses agentes, em sua maioria como a dupla pertenca — macOnico-espirita,
maconico-teoséfica — enquanto atuavam em diversos espacos da vida social.
Assentava-se nos seguintes fundamentos: (a) difusdo da antiga lei dos renascimentos
sucessivos (reencarnacao); (b) evolucao espiritual; (c) evolucdo planetario-cosmica; (d)
possibilidade de comunicagdo entre os vivos e os mortos (mediunidade); (e) alianca
entre religido e ciéncia; (f) complementaridade entre todas as crencas religiosas,
fundada na unidade das leis divinas; (g) a defesa e a prética da liberdade, da fraternidade
e da solidariedade entre todos os povos, crengas e ragas.

Essa multipla pertenca intelectual, embora guardando uma relacdo de
cumplicidade, solidariedade e fraternidade, as vezes quebradas pelos conflitos internos a
cada configuracdo, demonstra, em primeiro lugar, que as trajetérias individuais
diferenciadas desses agentes refletiam condi¢des alternativas de formacdo de um status

intelectual que favoreceu a constituicio de ampla corrente de pensamento moderno-

20 BLAVATSKY, Helena P. Glossario Teosofico. 5 ed. Traducdo de Silvia Sarzana. Sdo Paulo: Editora
Ground [1892], 2004, p. 41-42.

2! CASTELLAN, Ivonne. O Espiritismo. Sio Paulo: Difel, 1955, p. 83-84.
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espiritualista. Em segundo lugar, constituia um movimento intelectual que, mesmo
reconhecendo as especificidades histéricas e doutrindrias inerentes a cada uma das trés
institui¢des, compunha uma relativa unidade no tocante ao sentido profundo/oculto da
religido, a explicacdo da esséncia do homem, do seu papel social e da destinacdo da
Humanidade.

Esses principios espiritualistas difundidos por nesses segmentos permitiram
delinear uma perspectiva nao apenas espiritual, mas, significativamente sociopolitica,
que os identifica como alternativa moderno-espiritualista no contexto dos debates
sociais no Ceard da primeira metade do século XX, especialmente no tocante a chamada
Questdo Social. Esta era entendida, por esses segmentos, como fundamentalmente uma
questdo moral-espiritual. Tais proposi¢des tém como caracteristica marcante a
intervencdo no mundo, levando consigo a mensagem autonomista da transformacgdo do
homem, no intuito de impulsionar evolutivamente seu progresso, relativizando o
providencialismo da religido tradicional.

Adensando-se nas classes altas e, sobretudo, médias, essa rede de pensamento
concorria com a hegemonia catdlica na definicdo de uma nova espiritualidade,
propondo-se colaboradora na solugdo dos problemas sociais vigentes. Enfim, quebrado
o monopodlio catdlico da manifestacdo religiosa publica, emergia o debate sobre a
intercessao da religido com as esferas privada, publica e estatal.

Esse debate sobre as relagdes entre religido e politica no Brasil e especialmente
no Ceard, no contexto de difusdo do moderno-espiritualismo, guarda uma dimensao
socio-histoérica original tendo em vista os percursos distintos de macons, espiritas e
teosofistas e os intercambios de suas religiosidades.

Defensores da necessidade de um Estado laico, os moderno-espiritualistas
estiveram mais propensos ao republicanismo, as ideologias liberais, e as vezes até
libertdrias, tendo em vista sua perspectiva humanista da autotransformagdao dos

individuos e sua irradiacao benéfica ao todo social.

DESIGUALDADES, “QUESTAO SOCIAL” EEVOLUCAO
ESPIRITUAL

Note-se a similitude de principios dos ensinos teosoficos e espiritas, aplicados

numa cronica sem terminologias religiosas, porém difundindo elementos do esoterismo.
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Assim, o jornalista magom-espirita Teodoro Cabral™ (assinando Polibio), referindo-se

as “cenas de violéncia”, “discérdias, agressdes, espancamentos, assassinios”’, comuns na
sociedade cearense daquele tempo, sobretudo nos terrenos jornalistico e politico; recorre
aos ensinos dos “ocultistas da mais remota antiguidade”, para simbolizar o “governo e o
desgoverno das paixdes’:

Era a figura geométrica da estrela de cinco pontas. Uma ponta para
cima, duas para os lados e duas para baixo representavam o espirito
dominando a matéria, o homem que conhece a si mesmo, que € senhor
das proprias volicdes. A estrela invertida, isto é, com duas pontas para
cima, duas para os lados e uma para baixo, significava o homem
dominado pela matéria, dirigido pelas correntes que agitam o seu meio
de agdo, escravo dos seus desejos.  (Grifo nosso)

Polibio vulgariza, com isso, um ensino de profundo significado e muita
recorréncia nos simbolismos esotéricos. Pode-se imaginar como repercutia esse tipo de
ideia aos olhos dos leitores cearenses, sobretudo daqueles ndo afeitos aos
conhecimentos espirituais e aos “ocultistas” da Antiguidade. J4 que a pertenca religiosa
do cronista nio era segredo para ninguém, menos ainda para os “letrados”, pode-se
aquilatar que esse tipo de ensino heterodoxo cumpria um papel muito especifico de
formagdo de uma nova espiritualidade. Nos pardgrafos seguintes, o cronista prossegue
na interpretacao “ocultista”, distinguindo os tipos de “ignorantes” espirituais:

Os que sabem afirmam que neste mundo ndo h4 nada a toa. Ha
perfeita harmonia na discordancia aparente. A natureza ndo se confina
ao mundo material. Vai adiante. Como os fendmenos fisicos estdo
submetidos a condi¢cdes imperiosas, chamadas leis cientificas, assim
também os fendmenos sociais, psicoldgicos, espirituais ocorrem em
obediéncia a regras incoerciveis. [...] Os que “conhecem” igualmente
nao se molestam quando os eruditos do mundo profano pdem em
duvida a existéncia de uma ciéncia espiritual. Ao ignorante vulgar,
falta o conhecimento da matemdtica para poder acreditar que se
mecam as distancias siderais. Ao ignorante letrado, falece [...]. O cego
nio tem culpa de ndo poder observar os fendmenos luminosos [...].”*
(Grifo do autor)

** Jornalista e poliglota autodidata, Teodoro Cabral (1891-1955) foi fundador do jornal Gazeta de

Noticias, em Fortaleza (1927), onde foi diretor, redator e cronista muito apreciado. Foi espirita e
magom, ocupando cargos de diretoria nas respectivas institui¢des.

2 GAZETA DE Noticias, Fortaleza, 16 set. 1927.
2 Ibid.
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Outro magom-espirita de renome na sociedade fortalezense, o professor
Euclides César™, por sua vez, esposa os principios evolucionistas, quando opina sobre
questdes sociopoliticas de seu tempo. Num artigo em que trata da recém ocorrida
“Revolugao de 19307, da qual fora entusiasta, esperando grandes renovagdes para a
sociedade brasileira, com “seu cardter profundamente salvador”; Euclides César
justifica o momento tumultuado como episdédio natural no quadro evolutivo das
sociedades humanas. Assim, reconhecendo que o Paraiso ainda estava distante, que a
republica de Platdo e a perfeicao absoluta de Rousseau sdo “redouradas utopias”, afirma
sua crenga na evolucao planetdria:

Todavia, podemos afirmar que a Humanidade evolve e a prova ai
temos no simples fato de que a espécie humana veio da antropofagia.
[...] No tempo [ponto] de vista politico surgiu no planeta com a tribo
que irradiou os primeiros lampejos do Direito e da Moral no colo
virginal das selvas. A lei de Spencer €, portanto, aplicivel a todos os
dominios do espirito humano. Evolver é marchar para a perfeicdo,
para o conhecimento da eterna verdade, que é Deus.*® (Grifo nosso)

Do mesmo modo, o “fardo de miséria” das classes trabalhadoras da moderna
sociedade industrial apresentava-se como desafio ao pensamento moderno-espiritualista.
Como encarar, do ponto de vista espiritual, a extrema miséria ao lado da opuléncia
burguesa? Como equalizar, filosofica e religiosamente, a pobreza, a miséria, a
ignorancia e os conflitos sociais?

Helena Blavatsky, em A Chave para a Teosofia, esclarece a posicdo da
Sociedade Teosdfica sobre “reformas politicas e questdes sociais™: “Procurar alcangar

reformas politicas sem antes haver efetuado uma reforma na natureza humana, é o

mesmo que colocar vinho novo em odres velhos”. >’ (Grifo da autora)

Assim, para a autora, “Todas as coisas boas € mds na humanidade tém suas
raizes no cardter humano, e esse carater é e tem sido condicionado pela cadeia infinita

de causa efeito. [...] O progresso somente pode ser alcancado através do

% Euclides César (1887-1973), natural da Paraiba, veio ainda jovem para Fortaleza, tornando-se

funciondrios do telégrafo nacional e professor de linguas estrangeiras em escolas particulares. Foi
macom e espirita. Com larga atuacdo nos meios literdrios, jornalisticos e operarios, Euclides César é
tido como um verdadeiro agitador cultural.

% A RAZAO, Fortaleza, 21 nov. 1930.

27 BLAVATSKY, Helena P. A Chave para a Teosofia. 3 ed. Traducdo de Célia de Moraes. Revisdo
técnica de Ricardo Lindermann. Brasilia: Editora Teoséfica, [1889] 2004, p. 202.
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. . . 2 . . .
desenvolvimento das qualidades mais nobres”. ® Sintonizando essa linha de

pensamento, em Fortaleza, o primeiro nimero do 6rgio informativo da Loja Teosoéfica
Unidade, ja traz o tema da Questdo Social. Com o titulo: “A fraternidade e a questdo
social”, Luiz de Moraes Correia® afirma que € apoiada na “fraternidade”, como “Lei da
Natureza”, que “oferece a Teosofia a ambicionada solu¢do do problema proletdrio”. E
argumenta:

Os principios teosoficos sdo de molde a justificar a conquista, pela
revolug@o ou pela dinamite, do conforto material que sobra ao rico e
falta ao pobre? Ndo. A Teosofia ensina que as desigualdades naturais
de fortuna, inteligéncia e qualidades devem ser acolhidas sem revolta
pelo homem, pois que semelhantes situacdes foram por ele mesmo
criadas e se ajustam ao estagio correspondente de sua evolugo.”

Mas, segundo o teosofista, ndo € “possivel enquadrar no extremo inferior da
desigualdade natural de fortuna, a pobreza que atinge as raias da miséria”. Pois &
justamente essa “miséria” que “vemos crescer e avultar no mundo moderno, ao lado do
luxo descomedido e dos gozos que entorpecem o corpo e aviltam o espirito”. A solucdo,
pela proposic@o teosodfica, estaria na fraternidade. Antecipava, assim, Moraes Correia,
os desenvolvimentos que faria, em 1927, em obra de interpretacao teoséfica da Questao
Social:

A civilizacdo vindoura, que ji desenha os seus contornos a face do
planeta, sera fraternal e cooperativista. [..]. Porque diverge
profundamente a tonica da atual civiliza¢do do espirito da que lhe vai
suceder, chocam-se entre si 0s principios sobre que uma assenta e as
bases sobre que a outra vai repousar. Esse choque se revela e se traduz
na feicdo presente da questdo social. Eis a sua razdo de ser.”' (Grifo
Nosso)

Também os agentes espiritas e magons dispuseram-se a solucionar o “problema
proletario”. O professor Euclides César, que estivera nas atividades do Partido
Socialista Cearense, em 1919, pronunciando discursos nos eventos publicos do mesmo,

manteve estreitas relacoes com as associagdes de trabalhadores. No inicio de 1921, o

* BLAVATSKY, Glossirio Teosofico. 5 ed. Tradugdo de Silvia Sarzana. Sdo Paulo: Editora Ground
[1892], 2004, p. 205.

% Moraes Correia (1881-1935), natural do Piaui, bacharela-se pela Faculdade de Direito do Ceard, em

1910. Muda-se para Fortaleza, em 1918, tornando-se professor daquela institui¢do. Destacou-se com
jurista, escritor e nos meios politicos e intelectuais cearenses, como também por sua atuacdo magdnica
e teoséfica.

A UNIDADE, Fortaleza, 1 jan. 1924

31 CORREIA, Luiz M. A Questdo Social por um novo prisma. Rio de Janeiro: Tipografia Industrial,

1927, p. 9-10.
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jornal libertario Voz do Grafico noticia as presencas de Euclides Cesar e do também
macom e espirita, Francisco Prado, em palestra sobre a Questao Social, na solenidade de
posse da nova diretoria da Sociedade Deus e Mar.*?

No mesmo diapasdo, o jornalista César Magalhaes colaborava no jornal Voz do
Griafico, ensinando sutilmente suas convicgdes teoséficas ao operariado, como nesta
citacdo, longa, mas elucidativa de certa perspectiva da relagao religido/sociedade:

Assim, muitas razdes t€m os cientistas em quererem que o atual seja
um periodo de transicdo [...] porque fécil é de prever que a sociedade
atual, saturada como estd de uma atmosfera asfixiante de iniquidade,
deve ser, ndo reformada, mas constituida de maneira a preencher as
lacunas de que estd eivada [...]. Uma sociedade perfeita, tangida por
uma forca poderosa que lhe dé vitalidade, por principios
fundamentais, uma ideia regeneradora de um grande espirito [advento
de novo guia espiritual] que a ponha em atividade vital e permanente,
€ o0 que almejamos advenha com o raiar da aurora rutilante desse ciclo
de luz cujos raios ja se espargem no mundo cientifico. Uma sociedade
regeneradora, tendo por base uma religido cujo culto fosse a verdade;
por ideal: o amor, que é o principio da vida; por principio: a
igualdade, que € a confraternizacdo dos povos; por termo: a perfeicao
- o fim a que se destina o homem -, e a felicidade - esse sonho
insacidvel que o embala eternamente -, eis o que traria essa nova
época .17 (Grifo nosso)

Essa fraternidade entre os povos ganharia realce ante as noticias da fome que
atingia o vale do Volga e o sul da Russia, causada por uma seca, ainda no processo de
consolidagdo da revolucao, que ja mobilizava o proletariado mundial. Os anarquistas do
Rio de Janeiro editam a revista Solidariedade, com tiragem unica, para a campanha de
mobilizacdo e arrecadacdo de fundos; criando-se também o Comité Pré-Flagelados
Russos. No Ceara, os libertarios do Voz do Grafico tomam a dianteira na campanha,
apontando os parceiros na solidariedade:

[...] alguns trabalhadores cearenses [...] resolveram fundar nesta
capital, como instituicdo humanitdria, o Comité Pr6-Flagelados da
Russia, para cuja divulgacdo enviaram um apelo aos trabalhadores
cearenses ja organizados e criaram listas particulares, bem como
fizeram comunicag@o a imprensa da terra e dirigiram outro apelo as
diversas instituicdes como sejam: Loja Teosoéfica Unidade, Loja
[magonica] Igualdade e Centro Espirita [Cearense].* (Grifo nosso)

> SOCIEDADE DEUS e Mar. Voz do Grifico. Fortaleza, 6 jan. 1921. Todas as referéncias ao citado
periédico constam em GONCALVES, Adelaide; SILVA, Jorge E. (Orgs.) A imprensa libertaria no
Ceara (1908-1922). Sdo Paulo: Imaginario, 2000.

3% VOZ DO Grifico. Fortaleza, 25 dez. 1921.
3 VOZ DO Grifico. Fortaleza, 26 de nov. de 1921.
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Despontam no encaminhamento daquele movimento humanitario, “diversas
institui¢des”, citando-se, preferencialmente, a loja teoséfica, o centro espirita e uma loja
maconica. Embora tenha sido amplo o nimero de envolvidos, inclusive no interior do
estado do Ceard, € sintomatica a afinidade demonstrada pelo jornal libertdrio para com
as trés instituicdes, citadas com tanta familiaridade. Essa atitude corrobora a existéncia
de uma rede de pensamento moderno-espiritualista atuando na Questdo Social, e nao
apenas o cardter genérico de uma solidariedade ou fraternidade universal inerente aos
movimentos libertérios.

Faziam parte daquele “Comiteé”, dentre outros, os militantes operdrios e
macons Francisco Falcio e Raimundo Ramos, que divulgam carta aberta no mesmo
periddico apresentando evangelicamente seu intento caritativo: “ndés que somos
professos da religiao do Meigo Nazareno, aquele que veio ao mundo espalhar o Bem e a
Caridade, o Amor e Justica, ensinando-nos com exemplos praticos a promové-los [...]".
Nessa mesma edicdo o teosofista César Magalhdes, no artigo “O momento russo”,
exalta o “movimento de caridade” que se empreendia no Sul do Brasil, destacando que
“aqui, no nosso Ceard, um grupo de militantes que professam a mesma Religido social,

.o . 35 v
estd a vanguarda do movimento”.” (Grifo nosso)

Essas declaragdes explicitas do “espirito de religiosidade” daquela militancia
sao indicativas de uma religiosidade crista interiorizada, em oposic@o ao “culto exterior”
do condenado clericalismo. Nesse estigio do movimento operdrio cearense, como de
resto no brasileiro, convergiam ainda diferentes matrizes de pensamento que de algum
modo estavam voltadas para a Questdo Social. Admitiam-se nuances espiritualistas
nesse discurso operdrio, desde que afinadas com os ideais racionalistas, libertérios,
cientificista e laico. E pertinente acreditar também que, menos por “indefini¢do
ideoldgica”, essa multiplicidade de visOes caracterizava uma estratégia de aliangas entre
grupos heterogéneos que tinham como alvo comum o combate ao “obscurantismo” e ao
dogmatismo clerical, a servico da “redencdo moral” das ‘“classes laboriosas”, dando
solucdo a Questao Social.

O Sindicato dos Trabalhadores do Porto, de Fortaleza, registra no ano de 1925,
palestras de Euclides Cesar e do positivista Major Praxedes Gées, sobre assuntos morais

e civicos. Consta, também, convite daquele aos sécios do Sindicato a participarem das

3 VOZ DO Grifico. Fortaleza, 11 dez. 1921.
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conferéncias do Major Praxedes na Sociedade Deus e Mar. Noutra sessdo, Euclides
César convida os trabalhadores do referido sindicato para a sessdo civica da Escola
Proletaria, da Sociedade Artistica Beneficente. Na ocasido, o “secretario [do Sindicato],
aparteando, afirma que, antes da politica de classe, os trabalhadores devem se unir para
tratar de problemas mais urgentes, tais como instru¢do, educacao moral e civica [.]7.°%°

Nesse aspecto, Teodoro Cabral, ja relativiza a natureza conflituosa da vida
social. O “proletdrio cearense” também era assunto de interesse do cronista Teodoro
Cabral (Polibio). Numa cronica situada no contexto da greve dos condutores e
motorneiros dos bondes da companhia “Light”, em Fortaleza, Polibio se apresenta: “A
esta hora em que tua alma se agita amargurada ante os embates da luta pela vida,
permite que dirija uma palavra amiga”. Nessa pagina, rica de contetidos e proposituras,
dentro dos principios do moderno-espiritualismo, o autor se desincumbe do papel de
lutador e lider do operariado:

Nao sou, moralmente, um dos teus; ndo estou lutando por ti; outros
interesses e outros ideais, que nao sejam os de tua classe (que, alids, é
a minha) reclamam o melhor do meu esforco. Todavia, teu inimigo
ndo me consideres. Sinto-me ligado a ti pelo sentimento de
solidariedade que me prende a todos os meus irmdos em humanidade
sem acepcao de raca, politica e religido. [...] teu guia ndo posso ser,
nem pretendo. Faltam-me as qualidades de [...].”

E € movido por esses “outros interesses e outros ideais”, que Polibio presta-se a
educar o “proletdrio cearense”, reconhecendo o cariter contraditério da sociedade
vigente, sua posi¢do conciliatéria e a presenga do plano divino: “A atual organizacao
social divide a nossa humanidade em classes com interesses divergentes [...]. Nao
persigo nenhuma e defenderia a todas, se possivel me fora”. Porém, apesar das
“incompreensdes” e “incompatibilidades” que dificultam a realizagdo da “felicidade
comum”, o autor finaliza considerando que:

O plano para o progresso da humanidade fora tracado, com admiravel
perfeicdo, ha dois mil anos pelo filésofo dos filésofos, pelo humilde e
desinteressado Jesus de Nazaré [...] Ndo o confundas com religides
que se intitulam de distribuidora da mensagem, e que, dirigidos por
homens, imperfeitos como nds outros, tantas vezes a deturpam em
prol da satisfacdo de seus egofisticos interesses [...]. O teu problema,
proletdrio cearense, o problema dos teus irmdos universo a fora; o

% Apud PARENTE, Francisco J. C. Anaué — Os camisas verdes no poder. 2 ed. Fortaleza: Edicdes
UFC, 1999, p. 81-84.

37 GAZETA DE Noticias. Fortaleza, 3 set. 1929.
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problema social, o problema humano por exceléncia é um problema
- A . 3 .
moral e nio um problema econdmico. ¥ (Grifo nosso)

Reforcava-se, assim, a terapéutica moral na Questao Social, tal qual faziam os
teosofistas apresentando um “plano divino”, no qual ndo era licito ao operario revoltar-
se. O espirita Polibio acessava o plano do Evangelho naquelas consciéncias, ressalvando
o cuidado de ndo confundi-lo com as religides, “dirigidas por homens, imperfeitos”.
Lembre-se aqui, a vigorosa atuacdo do movimento catdlico através dos Circulos
Operirios, no Ceard, desde 1915.% A fidelidade de Polibio & perspectiva espiritualista,
embora diversa da tradicional, o levava a uma postura declaradamente contraria ao
comunismo, exercendo, de suas colunas jornalisticas, permanente acdo pedagdgica de
conscientizacdo do operariado sobre as inconveniéncias do bolchevismo.

Porém, nao faltaram respostas da militdncia operaria de esquerda a esses
setores conservadores, como por exemplo, o jornal comunista Voz Proletaria, de 1° de
fevereiro de 1930, que declarava em editorial:

E verdade que em nossa organizagio ndo ensinamos o padre nosso e
nem preparamos criancgas para a primeira comunhao, visto que nada
disso faz parte do nosso programa, mas também ndo mandamos ler
Kardec nem Lutero e, sim, ensinamos ao proletariado o caminho do
seu bem-estar, mandando ler Marx e muitos outros mestres [...].40
(Grifo nosso)

29 ¢ 29 <

“Instru¢do”, “educagdo”, “regeneracdo social”, “revolucdo das ideias”, essa era
a tonica do discurso e das préticas de agentes magOnicos, espiritas e teosofistas diante
do quadro de “inquietacdes” em que viviam. Antes de um novo mundo, acreditavam na
constru¢do de um novo homem; pois aprenderam e ensinavam que a Natureza ndo da

saltos, logo, desaconselhavam rupturas, “ideais revoluciondrios” e “apelo as armas”.

3% GAZETA DE Noticias. Fortaleza, 3 set. 1929.

% O Circulo de Trabalhadores Catélicos de Sdo José, fundado em 1915 e pioneiro no Brasil, sob o

comando da Arquidiocese de Fortaleza, constitui-se em decisiva frente de combate ndo apenas as
correntes socialista, comunista, como também aos grupos positivistas, mac¢dnicos e moderno-
espiritualistas j4 estabelecidos com intuitos de educar e regenerar as “classes laboriosas” e solucionar
a “questdo social”. Cf. SANTOS, Jovelina Silva. Circulos Operarios no Ceara: “instruindo,
educando, orientando e moralizando” (1915-1963). Fortaleza: NUDOC-UFC, 2007 (Colecao Mundos
do Trabalho).

% Apud MONTENEGRO, Abelardo F. Os partidos politicos do Ceara. Fortaleza: Edi¢des UFC, 1980,
p. 132.
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CONSIDERACOES FINAIS

Defensores da Republica, da liberdade religiosa, do Estado e ensino laicos, os
moderno-espiritualistas também almejavam a alianca religido/ciéncia, demandando uma
fé racional e uma ciéncia espiritualmente iluminada. Ensinavam a populac¢do, ndo o
medo da condenacdo eterna pelos comportamentos imorais considerados decorrentes da
degeneracdo humana do pecado original, mas as alternativas do esclarecimento
(ilustracdo) e do autoconhecimento. No que tange a Questdo Social, defendiam em
unissono que na raiz dos males sociais estava o fundamento moral-espiritual,
considerada a humanidade pelo prisma evolucionista-reencarnacionista. Para isso,
intervinham sistemadtica e estrategicamente junto a intelectualidade, a imprensa, ao
Estado e as classes populares, no sentido do esclarecimento espiritual da sociedade, com
proposituras de educacdo moral, civica e religiosa (pluralista) de largo alcance, para a
contencdo das rebeldias, dos revolucionarismos e das utopias materialistas vigentes.

Essa atuacdo afinada de agentes macons, espiritas e teosofistas, com sua
original complexidade filoséfico-doutrindria e religiosa, pdem em Xxeque O
enquadramento simplificador de que essas atitudes sociopoliticas seriam indistintamente
préticas pequeno-burguesas e reformistas, omitindo-se suas especificidades. Contudo,
ndo se devem minimizar as redes de relagdes e interesses desses agentes junto as elites
locais, a medida que sua perspectiva social era de preservacdo da ordem, da
propriedade, da familia, da religido. Ou seja, a defesa da reforma moral, especialmente
voltada para as camadas populares, era condizente com os interesses disciplinares-
civilizatérios da burguesia e classes dominantes locais. Nesse sentido, questiona-se a
proclamada hegemonia da hierarquia e laicato catélicos na neutralizacdo do avango das
ideologias de esquerda no Ceard dos anos de 1920 e 1930, devendo-se considerar

também a vertente liberal moderno-espiritualista, em tudo oposta aos materialismos.



